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הערות קצרות וסיכום

 

  מילי דאגדה 

  ענין קרבנות נזיר 

הנה מצינו שהנזיר מביא כמה קרבנות בהשלמת 
נזירותו, קרבן עולה, וקרבן שלמים, וקרבן חטאת. 
לעיין בטעם הדבר, למה מחייבת התורה את  ויש 

  קרבנות. הנזיר בהקרבת 
לדמות   שיש  ביאר,  יד)  ו,  (במדבר  חכמה  במשך 
ישראל  בני  שהקריבו  לקרבנות  הנזיר  קרבנות 
בשעת חנוכת המזבח, שהיו גם כן עולה ושלמים 

  וחטאת. 
וביאר, שענין 'חינוך' הוא התחלה והכנה. וכמו כן  
פרישות  של  לחיים  עצמו  את  ומכין  מחנך  הנזיר, 
מתענוגי העולם הזה. וכן האריך בזה בספר אזנים 
טו),   ו,  במדבר  סורוצקין,  זלמן  (להג"ר  לתורה 
שהנזיר מחנך את עצמו במידות טובות של שבירת 

ת  התאוות והשפלת הגאוה, ולכן מחייבת התורה א
בני  שהביאו  הקרבנות  אותם  את  להביא  הנזיר 

  ישראל בזמן חינוך המזבח. 
 

  פשוטות  ותקושי

  משנה, הרי זה נזיר עולם ומגלח א' לשלשים יום 

    קקווששייאא::  
ידוע קושיית המנחת חינוך (מצוה שסח), היאך מותר לו 
לגלח בסוף כל נזירות ונזירות, הא לכאורה מיד כשמביא 
דתגלחת  ב', קודם שמגלח,  נזירות  עליו  קרבנותיו תחול 

  אינה מעכבת. 

    תתייררווץץ::  
בספר שלמי יוסף (מחברי כולל פונוביז, עמ' עט), תירץ,  
שאע"פ שתגלחת אינה מעכבת, מ"מ בעינן שיהא ראוי 
לגלח, ולכן א"א לאסור נזיר זה מגילוח, דא"כ נמצא דאינו  
ונזירות.   נזירות  כל  לגמור  לו  א"א  וממילא  לגלח,  ראוי 
ואור  (כאן),  הגרמ"ד  שיעורי  קמ),  (סי'  בחזו"א  [וע"ע 

  נזירות פ"ג ה"ו) שתירצו בדרכים אחרים].  שמח (הל'

  גמ', ר' שמעון אוסר שספק נזירות להחמיר

    קקווששייאא::  
יו"ד  אלחנן ספקטור,  יצחק  (להג"ר  יצחק  הבאר  הקשה 
והרי חזקתו  חזקה,  אזלינן בספק בתר  לא  א), למה  סי' 

  שאינו נזיר. 

    תתייררווץץ::  
תירץ הבאר יצחק (שם), דאיתרע חזקתו, משום שבודאי 
אמר קבלת נזירות, והספק הוא אם חלה קבלתו או לא,  
ובמקום דאיתרע חזקה לא סמכינן עלה. וכן תירץ המחנה  
קלח)  (סי'  בחזו"א  [וע"ע  יב).  (סי'  נדרים  (הל'  אפרים 

  שתירץ באופן אחר]. 

  גמ', הן אחת דיגון שתים טריגון שלש 

    קקווששייאא::  
היכא(ב"ב  בתוס'  ה  הקשו ד"ה  החידוש ) קסד:  מהו   ,

   .אפשר לקבל נזירות בכל לשוןהרי  ,  מהני שלשונות הללו  

    תתייררווץץ::  
שלשונות  לתרץ,  סאלאוויציק  בערעל  הג"ר  בשם  מובא 
כוונתם למספרים מסויימים, אלא  יווני, אין  הללו בלשון 

והחידוש בזה   כוונתם לצורות שונות בת איזו מספר זויות,
מנין  אמר  כאילו  נחשב  הללו  לשונות  שהאומר  הוא, 
וכן תירץ בספר חידושי בתרא (אות  יווני.  מסויים בלשון 

  קעד). [וע"ע בתוס' (ב"ב שם) שתירצו באופן אחר].

  מתורת בריסק 

  בית עגול כו' אינו מטמא בנגעים

הגרמ"ד  ב סשיעורי  דוד  עמ' לאוויציק,  א (להג"ר 
נגעי  בחקר  ,  )סט דגבי  בסוגיין,  המובא  זה  דין 

בו   שיש  בית  דוקא  בעינן  האם ד'  בתים  קירות, 
ד' קירות   ד' קירות מבפנים של הבית, או  בעינן 

שהוא מבחוץ של הבית, ונפק"מ בזה, לענין בית  
או   קירות,  ד'  לו  יש  מבחוץ  אבל  בפנים  עגול 
להיפוך, שהוא עגול מבחוץ, אבל מבפנים יש לו  

  ד' קירות, האם נוהג בו נגעי בתים או לא. 

הי"א),   (פ"ה  כהנים  בתורת  שמבואר  והביא, 
שבית שנטמא בנגעי בתים מטמא רק מבפנים, 
תלוי   שהעיקר  י"ל,  לכאורה  וא"כ  מבחוץ.  ולא 
זה  שאין  כתב,  אך  שמבפנים.  הבית  בקירות 
שמטמא   הוא  הבית  שדין  שאע"פ  די"ל  מוכרח, 

בעינן   מ"מ  קירות  סוג  מבפנים,  ד'  לו  שיש  בית 
  מבחוץ, ודין בית כזה הוא שמטמא מבפנים. 
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  סיכום על הדף 
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 הערות קצרות וסיכום

  הדףעומק 

  הענינים  תוכן

.   

.   

.   

 .   

  'הריני נזיר כשער ראשי', ביאור שיטת רבנןא) 

משנה   . א

שיטת התוס' והרא"ש   . ב

ראיית הרא"ש   .ג

המפרש   שיטת  . ד

המפרש אזיל לשיטתו  .ה

  'הריני נזיר כשער ראשי', ביאור שיטת רבי) ב

משנה   . ו

שיטת הרא"ש   .ז

שיטת הרמב"ם   .ח

מחלקות הרא"ש והרמב"ם   .ט
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לשיטתם הרא"ש והרמב"ם   .י

  , ביאור הטעם וביאור חילוקו של ר' יוחנן להקלספק נזירות ) ג

סוגיית הגמ'   . א

צריך ביאור   . ב

מהלך א', רא"ש ור"ן   .ג

מהלך ב', רבינו עזריאל   . ד

חילוקו של ר' יוחנן   .ה

  ר' מאיר שמחה והשגת ראייתו של הרא"ש) ד

סוגיית הגמ'   . א

ראייתו של הרא"ש   . ב

השגת ר' מאיר שמחה   .ג

הנראה מוכח מדברי הרא"ש, וצ"ע  . ד

  



 הלכות 
הדף

נידונים חשובים בהלכה

הרב אשר יעקב מילמן שליט"א

For questions and comments about this 
section, please email Rabbi Millman 

(ashermillman@gmail.com)

הלכות הדף
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הלכות הדף

  חדף 
  בענין שמועה רחוקה וקרובה רח"ל 

. 

. 

 

.
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ליקוטים מספר 
עלי באר 
על מסכת נזיר

הרב עזריאל כ"ץ שליט"א

For questions and comments about this 
section, please email Rabbi Katz 
(summitshul@yeshivanet.com)
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באר             נזיר עלי   

 לא

דאפילו ר' שמעון מודה בז דהוי נזיר ל' יום משום דחל על 
לגמרי על מקצת הזמן, משא''כ בהאומר הריני נזיר מחרצן 
מסברא ה''א דאינו נזיר כלל כיון דלא קיבל עליו אלא חרצן 

  לחוד.

ובספר פרשת נזיר הביא מהגר''ד פוברסקי (נדרים דף ד.) 
יישב הענין, דביאור פלוגתת ר' שמעון ורבנן בנזר מדבר דמ

אחד הוא האם שם נזיר הוי דוקא בכולן ומשו''ה לא הוי 
קבלת נזירות עד שיקבל מכולם או דשם נזיר הוי אף על פרט 
אחד והוי קבלת נזירות גם בפרט אחד, וא''כ י''ל דלא נחלקו 
אלא בנזיר מחרצן לחוד, אבל בנזיר ליום אחד שעצם 

קבלה היא קבלה גמורה להיות נזיר כראוי בכל הפרטים, ה
בזה לכו''ע הוי נזיר ל' יום כיון דלא חסר בעיקר הקבלה והא 
דהוי נזיר ל' יום משום דזהו חיובי תורה שכשמקבל נזירות 

  על עצמו עליו להיות נזיר ל' יום. 

ובעיקר האי נידון עיין בכתבי ר' שמואל רוזבסקי (נדרים דף 
במקבל נזירות ליום אחד האם חל ליום אחד  ד:) שנסתפק

ומתפשט לל' יום או דהוי כמקבל ל' יום, ועיין בקובץ הערות 
(סי' נ''ו אות י''ד) דפשיטא ליה דהוי כקיבל כל ל' יום ומדמה 

  ליה למקדיש חצי דהוי כהקדיש כולו ע''ש.

וכל זה נוגע לספיקת המנ''ח (מצוה שס''ח) באומר הריני 
נעשה נזיר לשלשים יום האם עובר בבל יחל נזיר ליום אחד ו

דברו בשאר הימים שלא קיבל על עצמו. דאם הוי כאילו 
קיבל הכל מסתבר שיעבור בבל יחל [ובעיקר דברי המנ''ח 

  כבר הארכנו בדבריו בדף ג: ע''ש].

דף ז: 

הריני נזיר ל' יום ושעה אחת, נזיר ל' ואחד יום שאין 
מתני' דלעיל דכאן ובטעם הדבר דחלוק מ נזירות לשעות.

אינו נעשה נזיר שתים, דכאן שהוסיף 'שלשים יום' בין מלת 
נזיר, אמרינן דהוסיף שעה על השלשים יום, משא''כ באידך 
משנה דלא הזכיר שלשים יום אז הוי כאומר הריני נזיר 

  והריני נזיר לשעה. 

אמר רב לא שנו אלא דאמר שלשים ואחד יום, אבל אמר 
ד נזיר שתים, רב סבר לה כרבי שלשים [יום] ויום אח

והרבה נתקשו בדברי  עקיבא דדריש לישנא יתירא וכו'.
הרמב''ם שפסק דדרשינן לישנא יתירא ואעפ''כ פסק (פ''ג 

  ה''ח) דהרי זה נזיר נזירות אחת של ל' יום. 

ובלח''מ הפך הגירסא ע''ש, ובשיעורי הגרא''י צידדו דאפילו 
ועיל בשביל 'לבטא' דרשינן לישנא יתירא מ''מ אין זה מ

הנצרך לנזירות, וכן מוזכר במאירי צד כזה, ורק צ''ע איך 
אפשר לחלוק על הסוגיא, וע''ע מש''כ בשו''ת מהרי''ט (ח''ב 
חו''מ סי' פ''א) בזה. ולבסוף אמרו דהתי' היותר נכון הוא 
כמש''כ הקר''א דיש ברייתא מפורשת בירושלמי דלא כרב 

  וזהו מקורו של הרמב''ם.

  .דף ח

וכעפר הארץ וכחול הים הרי זה  הריני נזיר כשער ראשי
רבי אומר אין זה מגלח אחת נזיר עולם ומגלח אחת לל' יום, 

ומבואר דנחלקו ת''ק ורבי אי  ., ואיזהו וכו'לשלשים יום
, או דהוי ועליו כמה נזיריות וכמנין שער ראשנחשב כקיבל 

ל עליו נזירות אחת ארוך. ולרבי רק אם הזכיר לשון רבים ח
כמה נזיריות אבל בסתם הריני נזיר כשער ראשי הוי נזירות 

  אחת ארוך. 

ובדעת רבי דהוי נזירות אחת נחלקו הראשונים מה דינו, 
דהרא''ש כתב דהוי נזיר לעולם ואינו מגלח לעולם, דהיינו 
קיבל עליו נזירות כמנין שערות ראשו וכאילו אמר אלף שנה 

רש ותוס'. אבל הרמב''ם דהוי נזיר לעולם, וכן משמע במפ
  ורע''ב ושטמ''ק פירשו דהוי נזיר עולם ומגלח לכל י''ב חדש. 

ועיין בחידושי מרן רי''ז הלוי (פ''ג הי''א) שביאר פלוגתתם 
דתלוי אי שייך קבלת נזירות למנין ימים דלית ביה קיצותא, 
דדעת הרמב''ם דאפילו קיבל נזירות גדולה מ''מ כל שלא 

סתם נזירות ואינו אלא ל' יום, אבל  אמר מספר ימים הוי
תוס' והרא''ש פירשו דהא דאמר אחת גדולה ר''ל דנחשב עלי 

לדעת  וג שקיבל נזירות כשער ראשכגדולה וכדו'. ולכן בכה''
הרא''ש יתכן לומר דהוי נזיר להרבה שנים בלי איזה קצבה, 
אבל להרמב''ם דל''ש דבר כזה, ע''כ דנעשה נזיר עולם ומגלח 

[ויל''ע הא כלפי שמיא יש מספר לשערותיו  ב חדשלכל י''
  .ונימא דחל כפי אותו מספר]

המנחת חינוך בקיבל הרבה  תקושי
נזירות איך מגלח בין נזירות לנזירות 

הריני נזיר כשער ראשי וכו' הרי זה נזיר עולם ומגלח אחת 
ומבואר דלת''ק הוא חייב בנזירות אחר  לשלשים יום.

ירות כל ימיו, וכן לרבי כשהזכיר נזיריות. וצ''ב הלשון נז
דהוי 'נזיר עולם' הרי אינו נזיר עולם כלל, אלא דנוהג נזירות 
אחר נזירות כל ימיו ואין זה נזיר עולם, והרא''ש והרמב''ם 
הרגישו בזה, דעיין ברא''ש שכתב 'ואינו שותה יין ואינו 

כו'' ומשמע מטמא למתים לעולם ולא כנזיר עולם דלעיל ו
דמתרץ דכאן דיש לו איסורי נזיר לעולם מקרי לענין זה נזיר 
עולם, וכ'כ הרמב''ם וז''ל ובכל תגלחת ותגלחת אינו שותה 
יין ולא מיטמא למתים ואם שתה או נטמא אפילו ביום 
התגלחת הרי זה לוקה, עכ''ל, וכתב הכס''מ פשוט שהרי אין 

ישה מותר ביין או שום דבר שיבדיל בין נזירות לנזירות לכש
  להטמא למתים. 

ולאור כל זה יש תמיה גדולה, והיא קושיא מפורסמת 
תיו הא מיד ויך מגלח אחר קרבנמהמנ''ח (מצוה שס''ח) דא

ופקע איסורי נזירות שנזרק עליו אחד מן הדמים הותר ביין 
התחיל נזירות הראשונה, ומיד שפקע נזירות הראשונה 

בתגלחת נה כבר נאסר וא''כ כשבא לגלח לראשוהשניה, 
, ונשאר בצ''ע מחמת השניה ואיך מגלח על הראשונה

דאין לו עצה אחרת אלא שיגלח אחר שחיטה [ותחילה צידד 
קודם זריקה, דעדיין לא הותר ביין ובתגלחת, ומ''מ מותר 

חזר מזה דמוכח דאינו יכול לגלח , אבל לגלח דמצותו בכך
  ].עד אחר זריקה

סוגיית 
הדף
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דנכלל בדעת הנודר שלא ליישב תב קל''ח, ו) כסי' בחזו''א (
יחול עליו נזירות שניה עד שיקיים כל מצות הראשונה, 

לפי''ז הותר ביין ובטומאה קודם אמנם ושפיר מותר לגלח, 
 הרמב''ם והכס''מהרא''ש ודלא כמשמעות זה תגלחת. ו

  דלעיל. 

ועוד צידד החזו''א דאפילו בלי דעת הנודר, כיון דאכתי 
לענין זה שצריך לגלח זה גופא מונע קיימת חלות הנזירות 

נזירות שניה מלחול. ועיין עוד בסי' ק''מ אות כ' שהזכיר 
סברא הנ''ל, וז''ל כך הוא מדיני הנזיר שאם שתים משולבות 
על השניה לעזוב ולתת מקום לראשונה ולהשלים מצותה, 

  עכ''ל.

ועכ''פ יש לנו מחלוקת גדולה האם יש איזה הבדלה וזמן 
ועיין באו''ש ר מותר ביין בין נזירות לנזירות, שיהא הך נזי

יוצא מדבריו דבר נפלא דהך מחלוקת בין ש (פ''ג ה''ו)
הכס''מ והחזו''א היא מחלוקת תנאים בתוספתא, דאיתא 
התם מי שנזר שתי נזירות נטמא עד שלא גילח ר' אלעזר 
אומר צריך להביא קרבן טומאה, ר' יוסי אמר א''צ מפני 

ה ולכלל שניה לא בא. וכפשוטו הוי ממש שיצא מכלל ראשונ
האור שמח  הך מחלוקת, ועיין באו''ש מה שביאר בדבריו.

תי' דבר מחודש, דחל מקצת נזירות השניה, דהיינו ליין 
  וטומאה, אבל לגבי תגלחת נשאר הראשונה כדי שיוכל לגלח. 

ועכ''פ הדק''ל להרא''ש והרמב''ם והכס''מ מה נאמר ומה 
פרשת נזיר הביא ן נזירות לנזירות, ובספר נדבר איך מגלח בי

תגלחת טהרה שאמר ליישב ד זצ''למר' גרשון אידלשטיין 
אע''ג דחל נזירות השניה אין הוא 'אחד מדיני הנזירות' וא''כ 

זה סתירה לקיום דינו שהלה יתגלח תגלחת טהרה אע''ג 
[היינו דנזיר אינו אסור בגילוח  דאינו אלא מחמת הראשונה

ועיין . חת זה של תגלחת טהרה ודו''ק היטב]של מין תגל
במלבי''ם המובא בהג''ה על המנ''ח דמבואר צד כזה דכל 
שגמר נזירותו מותר לגלח לנזירותו גם בתוך נזירות אחרת 

  ע''ש. 

תי' (פ''ג ה''ו) תורת הנזיר הרה''ג ר' יצחק הוטנר זצ''ל ב
נחמד דאיסור תגלחת תלויה בקדושת באופ''א באופן 

וקדושת השערות תלויין באיסור הנאה דחל  השערות,
עליהן, ואילו מכר שערות ראשו לא היו נאסרין דאינן שלו, 
וכמו''כ בקיבל שני נזירות כל זמן דלא נתגלח מהראשון 
אכתי לא חל קדושת השניה ושפיר לא נאסר מלגלח מחמת 
השניה, ועיין בספר הזכרון להפחד יצחק שהביא מכתבים 

, דע''ש ששאל לו זהחידוש ן זצ''ל בענין בינו ור' חיים שטיי
דאם יגדלו שערות אחר נזירות ראשונה אז לא יחול קדושת 
שערות של נזירות הראשונה אלא של שניה ויהיה אסור 

  .לגלח אותן שערות, וע''ש מה שהשיב לו הפחד יצחק

בהך דינא  הרי זה נזיר עולם ומגלח אחת לשלשים יום.
נזירות  סייםאי מחוייב ל רא''ש שנסתפקדמתני', עיין ב

בו , או דיכול לישאר כדי להתחיל השניה מיד הראשונה מיד
אע''ג דעי''ז אינו מתחיל השניה, ואע''ג דקעבר בבל תאחר 
דקרבנתיו, אין זה אלא אחר ג' רגלים אבל קודם לכן מותר 

, וצ''ע מהכ''ת שיתחייב לשהות. וכתב דנראה דחייב מיד

רי דעת הרא''ש דבל תאחר להתחיל מיד נזירות השניה ה
הוא לעולם אחר ג' רגלים, וכן בנדרים דף ג: כתב דבל תאחר 
דנזירות הוא לאחר ג' רגלים [דלא כשאר ראשונים דדבר 

   .שאינו תלוי בקרבנות הוי מיד]

דכיון דקיבל נזיריות וכפשוטו צ''ל כדמשמע קצת בדבריו, 
ת, וא''כ כמנין שער ראשו הרי מוטל עליו לנהוג כך וכך נזיריו

צריך להשלים מיד כדי לעשות ככל יכלתו להרבות בסכום 
הנזיריות שיוכל לעשות בכל ימי חייו, וכן משמע מהרא''ש 

יב נזירות אין ועת נוטה כך כיון שכל ימיו הוא מחשסיים והד
. ולפ''ז אין זה שייך לבל לו לאחר מלהשלים כל מה שיוכל

היותר שייך של תאחר, אלא גוף נדרו הוא למלא חייו בכמות 
   נזיריות. 

ד''ה הריני נזיר (תוס' נראה לצדד עפי''ז דבר חידוש דעיין בו
תיו, ושלשים' ומביא קרבנ'שכתבו ומגלח ביום  )כשער ראשי

הברכת וצ''ע למה אינו מגלח ביום ל''א ככל סתם נזיר (ו
ומגלח כל ל' ולפי''ז מיושב), וראיתי בחידושים  ראש הגיה

ן דמוטל עליו לעשות כל נזירות וביאורים שכתב דכיו
שאפשר, א''כ מוטב לגלח ביום ל' כדי שיהא לו עוד מספר 
נזיריות בהמשך הימים, וזהו כיסוד הנ''ל דמוטל עליו 

  לעשות ככל האפשר.

[ויש לדייק כוונת הרא''ש משום בל תאחר, פי' בקר''א אמנם 
קצת כדבריו מדכתב בצד השני 'אין לו לאחר'] ורק הקשה 

דנזירות היכי  ל תאחרדמקשינן ב )דף ג:(בנדרים דא''כ 
  בהך ציור. לאוקמיה משכחת לה הא אפשר 

מיד בפרט  ל תאחרתמוה מאד מהיכ''ת יהא בו ב ורק
כמש''נ שהרא''ש כתב שם בכל הציורים שאינו עובר מיד 

ודלא כשאר ראשונים שצידדו במקצת אופנים דעובר לעיל 
יתכן לומר דבעלמא  בישוב לשונו שאין לו 'לאחר'מיד. [ו

ליכא מחייב המכריחו לעשותו מיד ולכן יש לו ג' רגלים, אבל 
כאן עפ''י הנתבאר לעיל שיש סיבה לעשותו מיד כדי שיוכל 
לקיים נדרו ככל מה שיוכל שפיר שייך גם ב''ת מיד, והוי 

, דהיינו כיון דקיבל כעין דברינו דלעיל בצירוף בל תאחר
שרי לכן אם יאחר מלסיים למלא חייו בנזיריות היותר אפ

, וכן אמרו כמה ראשי ישיבות נזירותו הרי יעבור בבל תאחר
בסוגיא דשם דכל זמן דיש מחייב לעשותו מיד אז מקרי 
''מאחר'' מיד, ורק בלי איזה מחייב לא מקרי מאחר עד 

  שיעבור ג' רגלים, וצ''ע].

הריני נזיר מלא הבית או מלא הקופה וכו' ואם אמר סתם 
אין את הקופה כאילו היא מלאה חרדל ונזיר כל נזרתי רו

כפשוטו גם כאן נחלקו ת''ק ורבי, דלת''ק קיבל עליו ימיו. 
נזיריות כחרדל, ולרבי נזירות אחת ארוך. ובגמ' מקשינן 
נימא כמלא קישואין קיבל, וחזקיה אמר דקאי כר''ש דספק 

דדעתו דס''נ להקל,  יהודה 'נזירות להחמיר, ונמצא דלר
ו נזיר כל ימיו. ומבואר מהך סוגיא דדינא דמתני' שפיר אינ

היא נזירות מספק. ומ''מ יש לו עצה למנות כל נזירות 
ונזירות כמבואר בתוס' והרא''ש שיקבל נזירות אחרת 

  בתנאי. 
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ולר' יוחנן לדעת ר' יהודה אע''ג דדעתו דספק נזירות להקל 
כאן מחמיר משום דדעתו כרבי דהוי נזירות אחת ארוך ואז 

א אמרינן שנסתלק הנזירות שכבר חל עליו בלי הוכחה ל
[ובקטע הבאה יתבאר,  ברורה, ועיין להלן בביאור דבריו.

דלהרמב''ם גם לת''ק דלעיל הוי נזירות אחת ארוך ושוב לא 
  אמרינן ספק נזירות לקולא].

הריני נזיר מלא הבית או מלא הקופה וכו' ואם אמר סתם 
א מלאה חרדל ונזיר כל נזרתי רואין את הקופה כאילו הי

פסק כת''ק דהריני נזיר  )פ''ג הי''ח(רמב''ם הנה הימיו. 
כל ל' ול', ובמלא הבית והקופה ל' ומגלח כשער ראשי מונה 

(הלכה י''ז), כתב דבודקין אותו ואם אמר סתם נדרתי רואין 
ומגלח  את הקופה כאילו היא מליאה חרדל והוי נזיר עולם

  :. ותמהו המפרשים בתרתיעולםכל י''ב חודש כשאר נזירי 

כת''ק, מגלח כל ל' יום דבשער ראשי  הא פסקקשה דא' 
נזירות ארוך אלא כמה נזיריות  אינוגם כאן נימא דוא''כ 

עיין [זירות ארוך. ותירצו רוב המפרשים, ואיך הוי נ, כחרדל
דדעת  ]וכן מפורש במאירי ,וקר''א, וגרי''ז (שם) מל''מ

דדוקא שערות דמובדלות  )דף ז.( הרמב''ם כהך שינויא לעיל
והרמב''ם ס''ל  37יריותזו מזו אמרינן דקיבל עליו כמה נז

דקופה מלאה חרדל אינו מובדל אלא מחובר, וא''כ שפיר 
ס''ל דאפילו לת''ק הוי נזירות אחד ארוך. והך סוגיא ס''ל 

  כאידך שינויא דלעיל, ומתיישב היטב. 

זירות לקולא, ב' עוד קשה דהרמב''ם פסק בעלמא דספק נ
, וגם זה מתיישב, ונימא כאילו היא מליאה קישואין

דלשיטתו דהוי נזירות אחת ארוך לאידך שינויא דדף ז. שוב 
י''ל סברת הגמ' דהיכי דנחית לנזירות לא אמרינן לקולא, 

  והגמ' לא הוצרך לרבי אלא לאידך שינויא דקיצותא.

וכו'. הריני נזיר מכאן עד מקום פלוני אומדין כמה ימים 
וכדהובא  ן לה בהחזיק בדרךנימוקמלעיל (דף ז.) ובגמ' 

, ואם לאו אמרינן דקיבל עליו חד נזירות של בתוס' כאן
שלשים יום וכוונתו דאריכא עליו כמכאן ועד מקום פלוני. 
אמנם לפי הרא''ש שם יתכן דלמסקנא א''צ החזיק בדרך 

  כיון דלא אמר 'אחת'. 

אמרינן לת''ק דהוי נזיריות  ובהא הוי נזיר כמנין הימים ולא
חלוקות, לרוב הראשונים זהו קושית הגמ' לעיל (דף ז.) 
דליהוי כל פרסה ופרסה או כל אוונא כמו בשער ראשי, וע''ז 
תירצו בגמ' ב' טעמים דכאן הוי נזירות אחת ארוך דרק 
בשערות ראשו אמרינן דקיבל נזירות אחר נזירות דהוי 

ת ליה קיצותא או משום נזירות חלוקות משום דשערות לי
  דמובדלות זו מזו.

מונה נזיריות כמנין ימות  הריני נזיר כמנין ימות החמה
בגמ' מבואר דכשהזכיר 'כמנין' יש סברא מיוחד  החמה.

הא גם בלא''ה  'כמנין'מ''ל דנתכוון לכמה נזיריות וקשה ל
                                                           

דהיינו הגמ' כבר שאל שם (לפי רוב ראשונים דלא כתוס') מתי אמרינן   37
דקיבל אחת ארוך ומתי נזיריות חלוקות, ותי' בשני אופנים או דרק בלית ליה 

יצותא הוי חלוקות או במובדלות, וא''כ מלא הקופה דלית ליה קיצותא ק
  אבל אינו מובדלות שפיר תלוי בב' תירוצי דלעיל. 

מקבל עליו כמה נזירות כמו ימות החמה דהיינו שס''ה 
  פעמים. 

ש דמנין ימות החמה היא מילתא דאית ליה ועיין רא''
קיצותא, ואמרינן דקיבל נזירות אחת ארוך כמנין הימים, 
ורק משום דאמר מנין אינו כן והוי כמה נזיריות. וראיתי 
י''א דגם לאידך שינויא דתלוי במובדלות, הרי ימים אינן 
מובדלות ואמרינן דהוי חד נזירות ארוך. ועוד כתב הרא''ש 

כן אליבא דר' יהודה דס''ל כרבי דבעלמא ליישב דנקט 
מקבל נזירות ארוך, ומ''מ כשאומר מנין דעתו על כמה 

  נזיריות וכמבואר בגמ' לקמן.

מכאן קשה על וליחזיה כאילו מלאה קישואין ודלועין. 
דכל שלא אמר מספר הוי או נזיר הגרי''ז בדעת הרמב''ם 

א כתב קושית הגמ' דה , דמהועולם או סתם נזירות דל' יום
שם דמלא קישואין לא מקרי מנין, אע''ג דאפשר לשער 

  בדבר, וא''כ איך שייך שיהא נזיר כאילו מלאה קישואין. 

אין כוונתו נימא דובשיעורי הגרא''י תי' דכוונת הגמ' ד
כאילו אמר אלא כמלא קישואין ושוב יהא לנזירות כל חייו 

ל נימא , והיינו הגמ' שואגדולה דאינו אלא נזיר ל' יוםאחת 
כאילו מלאה קישואין ואז ע''י דליכא קצבה יהא נזיר רק ל' 

נתקשו בזה, וגם מהירושלמי משמע דלא כזה יום [אמנם 
  , וצ''ע.]דדנין מספר מסויים של קישואין ואתרוגין וכו' ע''ש

ם מכניס עצמו לספק שספיקו דאור' שמעון היא דאמר 
יכול לגלח דאינו הא דהוי ספיקו חמור, משום וחמור מודאי. 

תגלחת טהרה וכמבואר בנדרים דף יט. ונתקשו הראשונים 
ולהתנות דבאים בנדבה שם הא יכול להביא העולה ושלמים 

  עליהם, וכל שנזרק אחד מן הדמים הותר לשתות יין. 

ועיין בר''ן שכתב דמ''מ לכתחילה אין לעשות כן. ובתוס' שם 
ת כן, משמע באופ''א דהוי שלא כהלכתן ומשמע דא''א לעשו

וכן ראיתי בחזו''א דבעינן ראוי לבילה ומעכב. אולם כנראה 
לא פירש דברי התוס' כן אלא דכיון שאינו יכול לעשות 
כמצותו מקרי חמור, וכן הגרי''ד פירש התוס' דכל שאינו 
יכול לקיים מצותו כראוי מקרי חמור, ודייק מלשון הגמ' 

כ כנ''ל שם דאמרינן דקרבנו אינו נאכל, ומהו הנפ''מ וע''
דבזה מקרי שלא קיים מצותו כהלכתו, ועיין בקר''א לקמן 

  דף מו: שכנראה פירש כן. 

ועוד כתבו התוס' בנדרים משום הקפת הראש דאסור לעשות 
הגילוח מספק, ואכתי צ''ל כהחזו''א דהא תגלחת אינו 
מעכב. ועיין בחזו''א שהעיר הערה נפלאה על תוס' דאי 

ר הך כלל של סתם נזירות הטעם משום הקפה א''כ לא נאמ
 שאין להם איסור הקפת הראש אלא באנשים ולא בנשים

וזהו דוחק גדול, דלא מצינו חילוק ביניהם בשום מקום. 
ועיין מל''מ שהעיר מנזיר עולם דרק מיקל בתער וליכא 
איסור הקפה ושפיר יכול להביא עולה ושלמים ולגלח עליהן, 

ל הג' בהמות מעכבין וצידד לחדש חידוש גדול דבנזיר עולם כ
ולית ביה דינא דנזרק עליו אחד מן הדמים, עיין בסי' א' 

  שבארנו דבריו.
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נלך  ותמוה מהיכ''תנזירות להקל.  ספקר' יהודה מתיר ש
. וכפשוטו הכל משום דעת הנוזר, שאינו רוצה בה לקולא

להשים עצמו בספיקות, ולכן דעתו שלא יהא נזיר אלא א''כ 
' שכתבו דאינו נזיר דדעתו שיהא נזיר הדבר ברור. ועיין תוס

רק אם ימצא ק' כור, וצ''ע היה לתוס' לומר משום ס''נ 
להקל. וע''כ דספק נזירות להקל היא טעם לפרש בכל ספק 

  וספק באופן הקולא ביותר. 

, משום חזקה פק נזירות לקולאויש טעם אחרת בס
  דמעיקרא, ועיין בקטע הבא.

  

  גדר ספק נזירות להקל

וצ''ע מהו . ליה לנזירות במאי לסלוקיה מיניה הכא נחית
הנפ''מ הא אמרינן ספק נזירות להקל. ועיין בחזו''א שכתב 
דדעת הנודר רק לענין אי יחול עליו נזירות, אבל היכי דחל 
עליו ורק דנין אי לעולם או לא בזה השאירו ביד חכמי 

  התלמוד להכריע, ול''ש ע''ז ספק לקולא.

מהרש''ם (ח''ה, סי' ס''ו אות ז') אולם עיין בשטמ''ק, ו
ורש''ש, שכולן כתבו לבאר סברא חדשה דעיקר טעמא דספק 

דנשאר בחזקתו דאינו  נזירות להקל משום חזקה דמעיקרא
, וא''כ לרבי דהוי נזירות אחת ארוך ורק מספקא לן מתי נזיר

נשלם הנזירות ע''ז ל''ש חזקה לפוטרו, אלא אדרבה יש 
וש זה מבואר דלת''ק אע''ג דחייב חזקה להחמיר. ולפי פיר

בנזירות אחר נזירות וממ''נ נמצא בנזירות מ''מ יש לו חזקת 
היתר, וכתב הרש''ש הטעם משום דהוי כעין אין מחזיקין 
מאיסור לאיסור, וכ'כ מהרש''ם, וע''ש שתמה על מהרי''ט 
שכתב דמחזיקין בכעין זה. וחשבתי דיתכן דאפילו אי 

דהוי נדון אחר לגמרי דדנין אי  בעלמא מחזיקין מ''מ כאן
חייב לנהוג עוד פעם ל''ש כלל ענין חזקה, וא''כ אינו ראיה 
לדברי מהרי''ט. ועיין בקר''א שכתב דנראה דדבר התלוי 

  .בזמן ל''ש חזקה ע''ז

ועיין בחידושי הגרי''ז לקמן דף יג. באמר הריני נזיר 
ק לכשיהיה לי ולד והפילה אשתו, והוכיח הגרי''ז משם דספ

נזירות להקל היינו רק דאינו צריך לנהוג בנזירות, אבל אי 
נתברר הספק או שיש איזה ספק אחרת התלוי בה אמרינן 
דהיה נזיר [ובקיצור אינו כלפי שמיא], ודלא כהחזו''א 
שהבאנו לעיל דהא לדידיה בודאי לא קיבל נזירות במצב של 

  ספק.

הרא''ש ונתקשה  ותיהוי ליה תקנתא.. דר''י סבר לה כרבי.
אכתי יש לו תקתנא דגם לרבי הוי נזיר עולם ולאחר י''ב 
חדש מגלח ומביא ג' קרבנות, ואז אילו היה נזירות חלוקות 
כבר פקע עי''ז ועכשיו מתחיל מחדש ושפיר קיימת ספק 
נזירות להקל. וכתב הרא''ש דמכאן מוכח דלרבי אינו נזיר 

הקשה ד עולם אלא נזיר לעולם ולעולם אינו מגלח. והגרי''
אינו מגלח לגמרי אלא נזיר עולם דדעת הרא''ש לעיל דף ה. ד

מיקל בתער, וא''כ אין זה אותו תגלחת טהרה של נזיר 

טהור. אולם הרמב''ם ס''ל דעושה אותו תגלחת טהרה וגם 
  שפיר תמוה טענת הרא''ש.  זיר עולםס''ל דהוי נ

וצידדו דמאחר דמיד חל מספק נזירות עולם ומקרי דכבר 
א''כ ל''ש לצאת מזה, ורק בכמה נזיריות ודנין נזירות  נחית

חדשה מהני שהביא קרבנתיו, אבל כאן דאילו חל נזירות 
עולם א''כ אותו נזירות עצמו ממשיך שפיר קיימת סברת ר' 

  יוחנן, וצ''ע.

  דף ח:

הריני נזיר עולם הרי זה נזיר  ת''ר הריני נזיר כל ימי חיי
שנים אין זה נזיר עולם  עולם, אפילו מאה שנה אפילו אלף

נחלקו הראשונים מהו הגירסא כאן, אלא נזיר לעולם. 
דהרא''ש והראב''ד גרסו כמו שהוא לפנינו וכבר הבאנו דף ז. 
נידון זה דנחלקו הרמב''ם והראב''ד במקבל נזירות לעולם 
מה דינו, דלהרמב''ם הוי נזיר עולם רגילה כאבשלום דמגלח 

אב''ד הוי כנזיר לאלף שנה. כל י''ב חודש, ולהרא''ש והר
והראב''ד הוכיח כדבריו מכאן דאמרו דבמאה ואלף שנה הוי 
'נזיר לעולם' ומוכח דלשון נזיר לעולם אינו נזיר עולם, 
והכס''מ כתב דהרמב''ם יש לו גירסא אחרת והכל תלוי אי 
היה לזמן קצוב [וצריך למחוק סיום הברייתא אלא נזיר 

האריך לבאר פלוגתתם אי  הלוי לעולם]. ובחידושי מרן רי''ז
צריך שיהא מספר מסויים בשביל שיהא נזירות מרובה וכבר 

  הבאנו עיקר דבריו לעיל ע''ש.

יתכן דכל דבריו הם כשיטתו דעיקר קבלת כבר הזכרנו דו
נזירות היא קבלת ניהוג, וא''כ מובן דצריך לפרש הימים 

ימים, דזהו עיקר קבלת נזירות שינהג בדיני נזירות לכך וכך 
אבל למהרי''ט דמתפיס ע''ע חלות קדושה, מובן דאינו צריך 
לפרש הימים בתוך קבלתו, וא''ש היטב דמהרי''ט דייק דינו 
מהרא''ש וא''כ שפיר אינו מצריך מספר הימים בתוך 

  הקבלה.

אומר הן אחת, דיגון שתים, טריגון שלש, טטרגון  סומכוס
גון בלשון יווני ופי' הראשונים דהן ודי ארבע פונטיגון חמש.

הוא אחת ושתים וכו' וצ''ב א''כ מאי קמ''ל, ומשמע 
דקמ''ל דשאר לשונות מהני, ועיין בראשונים בהראשונים 

[הא כבר תנן דכל  בב''ב דף קסד: שנתקשו מהו החידוש בזה
, ותירצו דנפ''מ היכי דאינו מבין, כינויי נזירות כנזירות]

יווני הוי כלשון  יתכן דלפ''ז נתחדש דבר נפלא דגם לשוןו
הקדוש דא''צ להבין, וכדחזינן דיש תנא במגילה דרק מותר 
ספרים בלשון הקדש ובלשון יוונית, ועיין בשיעורי הגרמ''ד 

  בזה. 

באופ''א לגמרי דדיגון אינו מספר שנים  ביארוהגרי''ד 
ביונית, אלא בית שיש לו ג' זוית מקרי טריגון, וב' מקרי 

אלא צורה של  אמר מספר של נזירותדיגון וכו' וא''כ הרי לא 
, ואעפ''כ אמרינן דנתכוון לכמות הזויות, וזהו פירוש כך וכך

  יקר.

אין מטמא  דהואיל ואין לו ד' זויות. תוד''ה בית עגול
וצ''ע הא פונטיגון  עכ''ל. בנגעים כדמסיק מקיר קירות,
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שיש לו ה' הרי נכלל בו ד', ומוכח מכאן יסוד גדול דה' זויות 
שם ד', ונפ''מ בציצית של ה' כנפות וכבר נחלקו בזה  אין לו

במנחות, ועיין תוי''ט בנגעים שהביא ממהר''ם דשפיר תלוי 
  כאן באותו פלוגתא, ועיין חשק שלמה כאן.

  הריני נזיר - פרק שני 

  דף ט.

  ביאור דעת ב''ה שמוזכר לדעתם כמה טעמים

 ת ומן הדבילה, בש''א נזיר בה''אוהריני נזיר מן הגרוגר
ובגמ' פי' טעמא דב''ש דאין אדם מוציא דבריו  אינו נזיר.

לבטלה, ולכן מפרשינן דמסתמא תחילה רצה לנדור בנזירות 
ואמר 'הריני נזיר' ומיד נתחרט ואמר שוברו בצדו מן 

ת, וכאילו לא נתכוון לכלום, ודינו תלוי אי מצי והגרוגר
ן דאילהתחרט מנזירותו תוך כדי דיבור, וע''ז פירשו בגמ' 

דדעת ב''ש דהקדש טעות שאלה בהקדש [ופירשו תוס' משום 
הוי הקדש, ולכן גם דין שאלת חכם דתלוי בדין טעות ליכא 

, ולכן גם חזרה תוכ''ד דתלוי בדין שאלה לא מהני, ]בהקדש
ת רצה לחזור תוכ''ד לא וונמצא דאע''ג דבאומרו מן הגרוגר

  מהני. 

קדש, וגם ס''ל ס''ל דיש שאלה בהדאולם ב''ה חולקין עליו 
כר''ש דלא מהני נדר שאינו כדת משום שלא התנדב כדרך 
המתנדבין. ויש כמה טעמים וצריכין לבררן מה נאמר על 

  איזה ענין.

וכפשוטו גם ב''ה הסכימו דאין אדם מוציא דבריו לבטלה 
[וכר''מ] ואעפ''כ סברי דמ''מ צריך שיהא איזה פירוש 

כלי עלי דר''ל דמי  המתקבל על הלב בתוך דבריו וכעין ערך
ת אין והכלי. וע''ז אמרי ב''ה דאי ר''ל שיהא נזיר מן הגרוגר

זה כלום דלא התנדב כדרך הנודרים וא''א בשום פנים שיהא 
משמעות לנזירות או לקרבן (כך פי' ברא''ש, וכעי''ז בתוס'). 
ואי נימא כב''ש ולהפסיק דבריו דתחילה ר''ל הריני נזיר 

  ב''ה דיש שאלה בהקדש.ואח''כ מזה, הרי דעת 

והנה בזה מתיישב הא דצריכין לשני הסברות המוזכרין 
, א' דיש שאלה בהקדש, וב' דלא בגמ' ותוס' בדברי ב''ה

התנדב כדרך המתדנבים, דבאמת הם סתירה זל''ז, דאי 
הטעם משום דיש שאלה היינו דדעתו לחזור ממה שאמר 

בים ורק תחילה הריני נזיר, וא''כ הרי התנדב כדרך המתנד
חזר מדבריו, ואי הטעם משום שלא התנדב א''כ למ''ל 

  טעמא דאין שאלה בהקדש.

ולהנ''ל הכוונה בזה, דמאחר דס''ל לב''ה דאין אדם מוציא 
דבריו לבטלה, ולכן צריכין ליישב דיבורו ככל האפשר, א''כ 
צריכין שני הסברות לעומת שני הצדדים, דאי אמרינן דהכל 

דלא התנדב כדרך המתנדבים ואין דיבור אחת אז אמרינן 
בדבריו כלום, ולכן צריכין ליישב דבריו באופ''א (שלא יהיו 
לבטלה) ונימא דתחילה רצה לקבל נזירות ואמר הריני נזיר, 
ואח''כ חזר מזה, הרי גם לפי צד זה נימא דיש חזרה תוכ''ד 
כיון דס''ל לב''ה דיש שאלה בהקדש. וזהו כוונת התוס' ג''כ 

אמרו ב''ה טעמא דשלא התנדב וכו' היה להו שהקשו למה 
מן הגרוגרות וע''ז  דורלומר דיש שאלה, ותי' דאכתי ליהוי נ

הוצרכו דאינו כדרך המתנדבים וכוונתם כמש''נ דצריכין 
  לשני הטעמים יחד.

נזיר מן הגרוגרות ומן הדבילה בש''א נזיר וכו'  תוד''ה הריני
איזה כינוי כינויין  בתוספתא כינויי כינויין בש''א נזיר וכו'

האומר הריני נזיר מן הדבילה וכו' דבירושלי קרי לדבילה 
תירוש, ונמצא  תוגרוגרוצ''ל דגם קורא לתירוש, עכ''ל. 

מבואר פירוש חדש במתני' דכשאמר הריני נזיר מן הגרוגרות 
  .38ודלא כהמבואר בסוגייןר''ל מן היין והוי כינוי ליין, 

נחלקו ב''ש וב''ה, ובאמת הדבר  ולפי פירוש הנ''ל יל''ע במאי
דב''ש אומרים כינוי כינויין  שם (פ''א)מפורש בתוספתא 

מפורש כינוי בפרק ב' אמרו אסורין, וב''ה אומרים מותרין, ו
כינויין אסורין כיצד אמר הריני נזיר מן הגרוגרת. ונמצא 

  דתלוי בפלוגתתם אי כינוי כינויין אסורין. 

כינויין' יל''ע במאי נחלקו, והך פלוגתא גופא של 'כינוי 
ובנדרים (דף י:) מצינו דהובא הך תוספתא דנחלקו ב''ש 

ג' צדדים בביאור מחלוקתם, וב''ה כינוי כינויין, ונאמר שם 
א' ב''ש סברי כינויין לשון אומות וא''כ גם כינוי כינוין מהני, 
וב''ה סברי לשון שבדו חכמים והני לא בדו חכמים. ב' לכו''ע 

ות וב''ש סברי בהני משתעי אומות, וב''ה סברי לשון אומ
דלא משתעי. ג' דלכו''ע כינוי כינויין מותרין מן הדין, וב''ש 

ולפי מסקנת  סברי דגזרינן אטו כינויין, ולב''ה לא גזרינן.
מתני' דידן בהריני נזיר מן הגרוגרת הוי רק נזיר  שם, הגמ'

י לן עוד מדרבנן, משא''כ לשיטת הבבלי הוי נזיר מה''ת, הר
  נ''מ ודו''ק היטב.

בענין חזרה תוך כדי דיבור בנזירות, ואיך 
  נזירות מקרי 'הקדש'

צ''ב מה ווב''ש לטעמייהו דאמרי אין שאלה בהקדש וכו'. 
ענין אין שאלה בהקדש, למי שאמר הריני נזיר מן הגרגורות 
וכוונתו לחזור מנזירותו, ואיזה שאלת חכם יש כאן שיהא 

  יא כמה הקדמות להבין הענין על בוריו.תלוי בו. ויש להב

ס''ל דהקדש טעות הוי אמרינן דב''ש  )דף לא.להלן (א' 
הקדש, ולמדו זאת מתמורה דיש ריבוי הקרא דגם בטעה 

תחילת הקדש מסוף הקדש, ומזה ועשה תמורה חל, דילפינן 
ולאור זאת יש  נלמד דכל הקדש שבעולם מהני אפילו בטעות.

  נ''מ בדין שאלת חכם. 

דהנה עיקר דין של התרת נדרים אע''ג דנלמד מקרא מ''מ ג'  
יסודו מדין טעות, דהחכם משוי ליה כטעות ע''י שמוצא פתח 

עיקרו מיוסד על שאילו היה כך וכך לא היה נודר, וכיון ד
כיון דבהקדש אפילו בטעות מהני, לב''ש דינא דטעות, ולכן 

הרי  א יועיל התרת חכם בהקדש דגם אי הוי טעותא''כ ל
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אדם מוציא דבריו לבטלה, ור''ל אמר משום כינוי כינויין. וע''ש הנ''מ, 
  בן עדה ופני משה.ובפלוגתת הקר

סוגיית 
הדף
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